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Ci, ktorzy mieli tacine w szkole pamietajg moze, ze jed-
nym z tekstéw zadawanych zwykle do pamieciowego
opanowania byt poczatek Metamorfoz Owidiusza. Re-
cytowalismy i poddawalismy gramatycznej obrobce ta-
twy rytmicznie, ale skomplikowany stylistyczne, heksa-
metr rzymskiego poety: Aurea prima sata est aetas que
vindice nullo. sponte sua sine lege fidem rectumque
colebant. Nie zatrzymywalismy sie zbyt uwaznie na tre-
Sci analizowanych wersetdéw, lektura tego dzieta kon-
czyta sie zresztg zwykle na krotkim wstepnym jego frag-
mencie. Tymczasem Owidiusz cytowanymi stowami
rozpoczyna opis czterech wiekow ludzkosci, z ktérych
pierwszym byt wiek ztoty, kiedy ludzie nie potrzebowa-
li prawa i jego sankcji, by zachowywac¢ wiare i obyczaje
(sine lege fidem rectumque colebant). Po nim nastat
wiek srebrny, juz gorszy, potem kolejne, znaczone co-
raz marniejszymi odmianami kruszcu. Owidiusz nie jest
historiozofem ani prorokiem interpretujgcym dzieje ludz-
kosci w jakis oryginalny, niezwykty sposéb. Raczej prze-

ciwnie, daje wyraz dos¢ potocznej juz woéwczas tenden-
cji do idealizowania przesztosci, w porownaniu z ktorg
terazniejszos¢ wydaje sie blada i kiepska (a warto wspo-
mnie¢, ze zycie i tworczos¢ tego poety przypadty na
czas panowania Oktawiana Augusta, kiedy kwitta litera-
tura rzymska, a Owidiusz byt juz za swego zycia uzna-
ny za jednego z jej najswietniejszych przedstawicieli).

Narzekanie na czasy wspotczesne — od pogody po
moralno$¢ — nalezy do zelaznego repertuaru tematow
luznej konwersacji z sgsiadami lub z przygodnie po-
znanymi pasazerami w pociggu. Czyz nie jestesmy
Swiadkami smutnego procesu moralnej degradacji spo-
teczenstwa? Czy za naszych mtodych lat ludzie nie za-
chowywali sie bardziej przyzwoicie? Stawiajacy takie
— zwykle retoryczne — pytania nie zawsze umieliby
odpowiedzie¢, co przez moralnos¢ rozumiejg, ale nie
ulegajmy pokusie ich pochopnego dyskredytowania je-
dynie z powodu ktopotéw definicyjnych. Odktadajac na
pozniej probe dookreslenia istoty moralnosci i tadu mo-

' Jest to zmodyfikowana wersja odczytu nt. Problem erozji tadu moralnego, wygtoszonego 21 stycznia 2005 r. w Studium Mysli
Chrzescijanskiej przy Osrodku Kultury Chrzescijanskiej w Poznaniu.



ralnego zgddzmy sie wstepnie, ze ci, ktérzy uwazajgq
dzisiejsze czasy za moralnie gorsze od minionych, przez
moralny tad rozumiejg zazwyczaj akceptowany po-
wszechnie i w praktyce przez wiekszos¢ przestrzegany
system norm, ktére wigza sie jakos z cztowiekiem i jego
wyrdéznionym miejscem w Swiecie — stojg na strazy
wartosci kojarzonych z godnoscia ludzkiej osoby i god-
nej cztowieka spotecznosci. Oczywiscie, normy te
w dawnych, dobrych czasach uznawata wiekszo$¢ —
nie wszyscy. Przestepcdw, zboczencow i innych zberez-
nikow nigdy nie brakowato — ale ich zachowanie byto
powszechnie potepiane w imi¢ pewnych moralnych
oczywistosci, ktorych nie trzeba (a bodaj i nie bardzo
mozna) byto glebiej uzasadniac. Tak wtasnie, jak to krot-
ko ujat Owidiusz: sine lege fidem rectumque colebant.
Moralne zepsucie polega nie tylko na tym, ze zta czyni
sie wiecej, ale takze na tym, ze nie spotyka sie ono z tak
zdecydowanym potepieniem jak dawniej. Tu przytacza
sie przyktady majgce ten moralny upadek ilustrowaé —
od coraz krétszych spodniczek, przez chamstwo w zyciu
publicznym, bezkarnos$¢ kradziezy i wszelkich oszustw,
az po okrucienstwa wojenne oraz zbyt tagodne trakto-
wanie przestepcow, ktorych prawo zdaje sie lepiej chro-
ni¢ niz ich ofiary.

Ten typ myslenia fatwo jest krytykowac¢, wskazujac
na wspomniang niejasno$¢ samej istoty moralnosci
(utozsamianej zbyt pochopnie z nieuchronnie zmienia-
jacymi sie obyczajami i zwyczajami), wybidérczo dobra-
ne przyktady (czyz przesztos¢ takze nie obfituje w okru-
cienstwa?), az po elementarng niemozliwo$¢ uzasad-
nienia tej pesymistycznej wizji dziejow. Nikt z nas nie jest
Panem Bogiem, by méc oceni¢ intencje, ktérymi kierujg,
sie ci, ktérzy nas swym zachowaniem gorszg, a ktérych
— by¢ moze — tlumacza warunki, w jakich ksztattowa-
fa sie ich osobowos¢ (Srodowisko wychowawcze, bieda
itp.). Przyznajac, ze opinie takie sg dos¢ tendencyjne
i stanowig czesto upust dla osobistych frustrac;ji tych,
ktorzy je wypowiadaja, zgdédzmy sie jednak, ze prze-
Swiadczenie, iz staczamy sie po moralnej ,réwni po-
chytej” nie jest pozbawione podstaw. Czesto mamy po-
czucie, ze wiele kiedys uznawanych, a nawet kultywo-
wanych wartosci (patriotyzm, poszanowanie autorytetu,
zwykta kultura w zyciu osobistym itp.) dzis sie lekcewa-
zy i zniewaza, a czasy obecne sg trudniejsze od wiekéw
minionych.

Godzi sie jednak podkresli¢, ze takiej pesymistycz-
nej wizji dziejow nie podzielajg wszyscy. Nie mniej po-
pularna — cho¢ w nieco innych kregach — jest wizja

przeciwna. Nazwijmy jg ,optymistyczng”. Za jej patrona
uznaé¢ mozna G.F. Hegla. W swej Fenomenologii ducha
przedstawia on szerokg panorame dialektycznego roz-
woju ludzkosci, ktdra (przez kolejne wielorakie doswiad-
czenia) zmierza od etapu Ducha Subiektywnego, przez
ksztattowanie Ducha Obiektywnego, az do osiggniecia
finatu — urzeczywistnienia Ducha Absolutnego? Nie
miejsce tu na szczegdtowg prezentacje pogladéw Hegla,
trzeba jednak podkresli¢, ze heglowska wizja historii
wspierana jest niejako ogdlng atmosferg naukowg —
rozwojem wiedzy o $wiecie i jego technicznym opano-
waniu, a takze do$¢ powszechnie przyjetym we wspot-
czesnym przyrodoznawstwie paradygmatem kosmicz-
nej ewolugcji (co w pewnym sensie oznacza takze rozwoj)
wszechséwiata, w ktdrg ,wpisany” jest cztowiek i cata two-
rzona przezen cywilizacja. Echa tej wizji znalez¢ mozna
takze w mysli niektorych teologéw, z P. Teilhardem de
Chardin na czele®. Mysmy mieli watpliwe szcze$cie za-
poznac sie blizej z marksowska, materialistyczng odmia-
ng heglizmu, w ramach ktérej przekonywano nas, ze
ludzko$¢ zmierza nieuchronnie drogq postepu. Jego fi-
natem miata by¢ bezpanstwowa i bezklasowa era komu-
nizmu, uznanego za historyczna koniecznosg, z ktérg —
jako nieunikniong — lepiej raczej wspotpracowac, niz
sie jej bezskutecznie przeciwstawiac¢®. Ten typ mysle-
nia blizszy jest raczej srodowiskom akademickim oraz
niektérym dziataczom spotecznym, sktonnym do upra-
szczajgcego interpretowania trudnych filozoficznych
idei na uzytek swych politycznych celow. ,Optymisci”
uwazaja, ze o zadnej erozji moralnego porzadku nie na-
lezy mowi¢. Owszem, w krotszej i partykularnej perspek-
tywie mozliwe sg réznorakie kryzysy. Zapewne — jak
chciat Lenin i jego poplecznicy — droga do szczesliwe-
go finatu musi wies¢ przez nieprzyjemna faze dyktatury
proletariatu, towarzyszacy mu terroryzm i inne drobne
niedogodnosci®, w skali globalnej jednak nie tylko nie
mamy do czynienia z erozjg moralnego tadu, ale wrecz
z procesem moralnego (jak i ekonomicznego) dojrze-
wania ludzkosci.

Nasze wiasne doswiadczenia z drugiej potowy XX
wieku nie nastrajajg nas zbyt przychylnie do tej rzekomo
optymistycznej wizji rozwoju $wiata, tym niemniej i ona
ma za sobg wiele wartych uwagi atutéw. Najwazniej-
szym z nich jest — jak sgdze — proces dojrzewania
Swiadomosci moralnej, o jakim zdaje sie Swiadczy¢ hi-
storia naszej cywilizacji. Autor Drugiej Ksiegi Samuela
rozpoczyna opowiadanie o grzechu Dawida z Batszebg
od stéw: Na poczatku roku, gdy krolowie zwykli wycho-

2 Por. G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, przet. A. Landman, Warszawa 1963, 1065.

3 Por. Cz. Bartnik, Teilhardowska wizja dziejéw, Lublin 1975.

4 Krytyczna analize tego pogladu szczegdlnie wnikliwie przedstawia L. Kotakowski. Por. tegoz, Gtéwne nurty marksizmu. Powsta-

nie — rozwoj — rozkfad, Londyn 1988, s. 281-315.

5 Zawsze wiedzielismy, méwilismy, powtarzalismy, ze socjalizmu nie mozna ,wprowadzi¢”, ze wyrasta on w toku najbardziej napie-
tej, najbardziej ostrej, zaciekle, rozpaczliwie ostrej walki klasowej i wojny domowej — Zze miedzy kapitalizmem a socjalizmem lezy
dfugi okres ,,boléw porodowych” — Ze przemoc jest zawsze akuszerkg starego spofeczeristwa — ze okresowi przejsciowemu od Spo-
teczenstwa burzuazyjnego do socjalistycznego odpowiada szczegodlnego rodzaju paristwo (czyli szczegolny system zorganizowa-
nej przemocy w stosunku do pewnej klasy), mianowicie dyktatura proletariatu, W. Lenin, Dziefa, t. 26, Warszawa 1956, s. 404.
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dzi¢ na wojne...5. W owych czasach byt bowiem przyje-
ty mity zwyczaj, by zamiast samemu trudzi¢ si¢ hodow-
la i uprawa roli, najechac od czasu do czasu na bardziej
pracowitych sgsiadéw i zebrac ich plony. Nie tak znéw
dawno temu w strukturze rzadéw poszczegdélnych
panstw jednym z waznych resortow byto ministerstwo
wojny, teraz nazywane jest ono z reguty ministerstwem
obrony narodowej lub podobnie. Czy nie kryje sie za tym
$wiadomos$¢é — dzi$ powszechna, kiedy$ bynajmniej nie
— ze wojna jest wielkim ztem, przed ktérym trzeba sie
broni¢, ale ktérego nie wolno samemu wszczynacé? Je-
szcze w czasie Il wojny $wiatowej podejmowano dzia-
tania wojenne, ktérych jedynym celem byto ztamanie
ducha narodu (np. dywanowe naloty bombowe na Dre-
zno). Dzi$ liczne panstwa podpisujg umowy zabrania-
jace takich dziatan, a prezydent J. Bush musi sie gesto
ttumaczy¢ z kazdej militarnej akcji w Iraku, ktéra po-
ciggneta za sobg Smier¢ cywilow. Takze stosowane on-
gi$ powszechnie tortury zostaty oficjalnie wykluczone
przez panstwa, ktore chcg uchodzi¢ za cywilizowane.
Owszem, przypadki stosowania tortur nadal sie zdarza-
ja (o czym $wiadczg m.in. szokujace doniesienia z Ira-
ku), nadal podejmuje sie wojny dla osiggniecia wtas-
nych korzysci kosztem stabszych, ale nie robi sie tego
jawnie i oficjalnie, a ci, ktérzy dopuszczajg sie takich
aktow przemocy, muszag sig liczy¢ z grozacymi za to
surowymi sankcjami. To nie jest mato, bowiem aby zto
moc skutecznie zwalczy¢ trzeba je najpierw rozpoznac
i uzna¢ za zto. Jakze nie wspomnie¢ w tym kontekscie
0 znaczeniu uswiadomienia sobie rangi wolnosci osobi-
stej oraz prawa narodow do samostanowienia! Rozpo-
wszechnione w starozytnosci niewolnictwo nie budzito
zastrzezen nawet u $wiattych i demokratycznie nasta-
wionych obywateli. Jeszcze w czasach nowozytnych
rozwijat sie kolonializm, obecnie zas$ nikogo nie trzeba
przekonywac, ze pozbawienie niewinnego cztowieka lub
narodu wolnos$ci uwtacza jego godnosci. My chlubimy
sie stusznie krélem Zygmuntem Augustem, ktory na
wies¢ o przyjetej w 1555 roku w Augsburgu zasadzie
cuius regio eius religio miat zawotac: Czyz jestem krolem
ludzkich sumien?! Oczywista dla nas zasada wolnosci
sumienia i wyznania bynajmniej nie byta takg w XVI wie-
ku. Przyktady takiego postepu $wiadomos$ci moralnej
mozna dtugo mnozyc¢.

Pomimo tych niewatpliwych atutéw ,optymistycznej
wizji dziejow”, takze jej zwolennikom mozna postawic
zarzut tendencyjnej interpretacji proceséw historycz-
nych. Owszem, trudno niedocenia¢ procesu dojrzewa-
nia moralnego rozumianego jako dojrzenie wartosci
moralnych wczesniej nie dostrzeganych. Czy jednak
nie towarzyszy mu takze proces przeciwny? Oczywiste
przez wieki przekonanie, ze ludzka istota zastuguje na

szacunek i ochrone w kazdej fazie swego istnienia, dzi$
jest dos¢ powszechnie podwazane przez ustawodaw-
stwa uznajace za legalnie dopuszczalne szereg przy-
padkéw aborcji, a ostatnio takze i eutanazji. Nie mozna
thumaczyc¢ tego tylko odréznieniem porzadku prawnego
od moralnego. Prawo rzeczywiscie nie moze przewidy-
wac sankcji karnych za wszelkie czyny moralnie na-
ganne, jednak zycie ludzkie jest tym dobrem funda-
mentalnym, ktérego ochrona jest niejako pierwszym
obowigzkiem prawa’. Podobnie wyglada ewolucja wraz-
liwosci w dziedzinie moralnosci matzenskiej i — szerzej
— seksualnej. Czy tendencja do zréwnania zwigzkow
homoseksualnych z matzenskimi nie jest $wiadectwem
zatracenia Swiadomosci tego, co jest istotg matzenskiej
mitosci i jaka jest rola pici i seksu? Czy nie jestesmy
Swiadkami takiej apoteozy wolnosci, ze zapomina sie,
ze cztowiek jest wolny po to, by moc ze swojg wolnoscig
cos$ dobrego czyni¢, a nie tylko ja manifestowaé, utoz-
samiajac jg praktycznie z dowolnoscig?

Do niektorych ze wspomnianych przyktadéw i pytan
trzeba bedzie jeszcze powrdcic, juz teraz jednak mozna
powiedzie¢, ze obie oméwione propozycje wizji dziejow
— pesymistyczna i optymistyczna — razg swa jedno-
stronnos$cig. Doswiadczenie ludzkosci jest tak bogate,
ze bez trudu mozna z niego wytawia¢ przyktady po-
twierdzajace oba te (w istocie ideologiczne) zatozenia.
Czy jestesmy skazani na taka ideologie, dla ktérej alter-
natywa jest tylko sceptycyzm powstrzymujacy sie od ja-
kiejkolwiek odpowiedzi na nasze tytutowe pytanie? Mo-
ze jednak nie. Oprécz przywotanych dotad pogladdw,
wzajemnie przeciwstawnych, cho¢ podobnych w tym,
ze stanowig pochodng z goéry przyjetych zatozen, znana
jest jeszcze co najmniej jedna warta uwagi wizja dzie-
jow ludzkosci. Znalez¢ jg mozna w mysli chrzescijan-
skiej — zwitaszcza w zamykajacej kanon Pisma Swiete-
go Ksiedze Apokalipsy. Jest to ksiega pocieszenia (cho¢
potocznie okreslenie ,apokaliptyczny” wywotuje raczej
przerazenie niz otuche), ktora jej autor dedykuje prze-
zywajacym wielki ucisk chrzescijanom. Zapowiada ona
ostateczny triumf Chrystusa i Jego wyznawcéw. Pre-
zentowana w niej interpretacja dziejow ma wiec w tym
sensie charakter teologiczny. Zawarte sa w niej jednak
prawdy o cztowieku, ktdre sg godne uwagi niejako nie-
zaleznie od zasadniczego teologicznego przestania
Ksiegi. W ostatnim jej rozdziale Aniot méwi do Jana: Kto
krzywdzi, niech jeszcze krzywde wyrzadzi i plugawy
niech sig jeszcze splugawi, a sprawiedliwy niech jeszcze
wypetni sprawiedliwo$c, a $wiety niechaj sie jeszcze
uswieci ®. W dzieje $wiata wpisane sa dzieje poszcze-
golnych ludzi, te zas zmierzajg do ostatecznej autode-
retminacji cztowieka — za lub przeciw temu, co dobre.
Proces tej autodeterminaciji biegnie czesto zygzakiem.

¢ 28m11,1.

" Por. T. Styczen, Homo momini res sacra. W sprawie aksjologicznej zasady Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej, w: tenze, Soli-

darno$¢ wyzwala, Lublin 1993, s. 137-141.
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Bywa, ze sprawiedliwy odstepuje od swej pierwotnej
sprawiedliwosci, grzesznik za§ — od swego grzechu?,
ale i ten ,zygzak” nie oznacza prostych krokow wprzéd
i w tyt. Przez takie odstepstwa i akty nawrdcenia stopnio-
wo ksztattuje sie charakter cztowieka, ku ostatecznemu
zbawieniu lub potepieniu.

Biblijna interpretacja dziejéw nie sprowadza sie wiec
ani do pesymistycznej, ani do optymistycznej ich wers;ji.
Obie perspektywy sg otwarte — cztowiek jest bowiem
naprawde wolny, a zarazem sobie ,zadany”. Owszem,
zmieniajg sie warunki, w ktorych zyje. Niektore ich ele-
menty sprzyjajg jego moralnemu rozwojowi, inne zas
stwarzajg dlan pokusy lub trudne do pokonania prze-
szkody. Przez probe przej$é musi jednak kazdy. Zadne
warunki nie skazujg cztowieka ani na nieuchronng zgu-
be, ani na rozwd;.

Stwierdzenie, ze cziowiek jest istotg spoteczna, to
banat, bowiem nie tylko zyje obok innych, ale wespot
z innymi organizuje swe zycie na Ziemi. Przynalezy tez
do naturalnych spotecznosci (rodziny i narodu), sam
tworzy struktury zycia spotecznego, sposréd ktorych za
najbardziej dojrzatg uwaza sie zwykle panstwo, czerpie
soki z zastanej kultury i ubogaca jg wtasng tworczg ak-
tywnoscia. Tak wiec, jak losy poszczegdinych ludzi prze-
biega¢ moga ré6znymi szlakami, zmierzajac ostatecznie
do zdeterminowania wtasnej osobowosci, tak tez po-
szczegolne spotecznosci rozwijajg swe dzieje, ktére
przebiega¢ moga roznymi meandrami — ale w koncu,
w ramach poszczegdlnych tradycji kulturowych, prowa-
dzg do swoistej ich autoderetminaciji.

Spojrzenie na dzieje poszczegodlnych narodéw
i panstw zdaje sie potwierdzaé te wizje. Zeby poprze-
sta¢ na jednym, najblizszym nam przyktadzie — histo-
rycy dos¢ zgodnie wskazujg w dziejach Polski na okre-
sy jej wzlotéw i upadkéw. Okres panowania Sasow
uwazany jest za czas ciemny, naznaczony stagnacjq
panstwa, fatalng rolg zasady liberum veto, ztudnym sa-
mozadowoleniem symbolizowanym groznym w poli-
tycznych i moralnych skutkach powiedzeniem: Za kréla
Sasa jedz, pij i popuszczaj pasa. Zryw Sejmu Czterolet-
niego byt okresem przebudzenia narodowej $wiadomo-
Sci, nawet jedli okazat sie politycznie nieskuteczny,
podobnie jak szereg zakonczonych kleskg powstan.
Kolejng szanse odrodzenia, nie tylko politycznego, ale
i moralnego, otrzymata Polska po | wojnie Swiatowej —
i cho¢ nie uchronita sie od szeregu btedow, to przeciez
udato sie utworzy¢ niepodlegte panstwo i wyksztatcic¢
wysokiej proby patriotyzm, ktérego heroicznym swia-
dectwem jest Powstanie Warszawskie i cate dzieje Armii
Krajowej. Mamy w zywej pamigci inny etap przebudze-
nia narodowego i moralnego, ktéry wigze sie z NSZZ
»Solidarnos¢”. Nie byt to przeciez tylko ruch narodowo-
-wyzwolenczy (cho¢ i on ma istotne znamiona moralne),
ale takze odrodzenie moralne sensu stricto, jak o tym
dobitnie $wiadczy niezrozumiate dla obcokrajowcéw

hasto rozplakatowane przed wyborami do Sejmu kon-
traktowego: Zeby Polska byta Polskg, 2 + 2 musi by¢
zawsze 4!. Mysmy jednak wiedzieli, co sie za nim kry-
je, jak gorzka w gruncie rzeczy jest anegdota o Mali-
nowskim, ktory na pytanie: lle jest 2 + 2? odpowiada:
A ile pan kierownik sobie zyczy? Pyta¢ mozna, czy dzi$
przezywamy okres moralnego odrodzenia, czy raczej
gtebokiego regresu. Pytanie to stawia¢ sobie jednak
musimy pamietajac o tym, ze Polacy uczestniczg dzi$
w kulturalnym krwioobiegu obejmujacym catg cywilizacje
euroatlantycka, wywierajaca silny wptyw takze na inne
kultury i panstwa ziemskiego globu. Zapewne odpo-
wiedz moze nie by¢ prosta. Ewolucja moralna tej cywi-
lizacji — tak przebogatej i zr6znicowanej — ma niejed-
noznaczny charakter. Tak wtasnie, jak czytamy w Apo-
kalipsie: plugawi sie jeszcze plugawig, a $wigci jeszcze
uswiecajq.

Pyta¢ mozna, czy pyta¢ trzeba? Czy nie wystarczy
poprzesta¢ na uznaniu, ze $wiat ludzki jest ztozony,
trudny do objecia umystem przez nas — prostych jego
obywateli — i skromnie zajgc¢ sie wkasnym podworkiem,
pozostawiajgc oceneg jego moralnego stanu prorokom
i politykom majgcym szersze horyzonty poznawcze
i wieksze mozliwosci dziatania? Otéz — odnoszac sie
z catym szacunkiem do takiego pokornego myslenia
i akceptujac szczegolne znaczenie ,wlasnego podwor-
ka” — catkowicie uwolnic sie od tych pytan nie powinni-
$my wiasnie dlatego, ze jesteSmy obywatelami jednego,
zresztg coraz bardziej jednoczacego sie gospodarczo
i kulturowo $wiata, totez na naszym ,podworku” znalez¢
mozemy skarby i $mieci podobne, jak u innych. Nie
o kreowanie sie na sedziego Swiata wiec tu chodzi, ale
0 lepsze rozpoznanie wlasnego ,matego $wiata”, a takze
o odpowiedzialnos¢ za rodzine ludzka, do ktérej nalezy-
my i ktorej przyszty los takze od nas zalezy. Owszem,
warto rozgladac sie za prorokami, ktorzy swiat ten wi-
dzg bardziej przenikliwie. Czyz nie taka jest rola filozo-
féw, poetow i kaptanow?

Jednym ze wspdiczesnych kaptandw, poetéw i filozo-
féw wartych postuchania byt niewatpliwie Jan Pawet II.
Podkresli¢ warto, ze wiele swych encyklik, adhorataciji
i innych oficjalnych wypowiedzi rozpoczynat on od
przedstawienia panoramy wspétczesnego swiata. Jej
nachylenie bywa rézne, zaleznie od tematyki dokumen-
tu. Zawsze jednak przywotuje sie w niej szeroki kontekst
wspotczesnosci i zawsze naznaczona jest ona silnym
akcentem moralnym. Zresztg Jan Pawet Il nie pierwszy
tak czynit. Podobng strukture majg takze niektore wcze-
$niejsze dokumenty papieskie, cho¢ trzeba przyznac,
ze szczegolng inspiracjg byta dla Papieza Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspofczesnym —
Gaudium et spes, do ktorej zresztg Jan Pawet Il czesto
wprost nawigzywat. Jej pierwsze stowa: Radosc i na-
dzieja, smutek i trwoga ludzi wspotczesnych wskazujg
na te wlasnie ztozong sytuacje i dynamike swiata, ktorej
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prototyp odnajdujemy w Ksiedze Apokalipsy — $wiata,
w ktérym dostrzec mozna zaréwno rodzace sie i dojrze-
wajace dobro, jak i coraz bardziej potezniejace zto. Od-
powiedni fragment tej Konstytucji (pp. 4—10) warto zre-
sztg i dzi§ uwaznie przeczyta¢. Nasz swiat nie rozwija
sie az tak szybko, by uwagi tam zawarte, a wypracowa-
ne 40 lat temu, zupelnie stracity na aktualnosci. Jednak
zamiast zawsze niepetnego katalogu zalet i wad wspot-
czesnosci proponuije (zainspirowany nauczaniem Jana
Pawta Il, ale na wiasna tylko, nie Papieza, odpowiedzial-
nosc¢) skupi¢ uwage na dwéch rysach znamionujacych
obecne czasy, istotnych dla rozwazenia kwestii postepu
lub regresu moralnego.

Pierwszym z nich, niewatpliwie gteboko pozytyw-
nym, jest tendencja do gtebszego poznania i poszano-
wania ludzkiej osoby. Tendencja ta ma rézne postacie.
Jedna z nich jest formutowanie i rozbudowywanie listy
praw cztowieka, a takze usytuowanie ich — wbrew mod-
nemu kiedy$ pozytywizmowi prawnemu — u podtoza
wszelkich praw stanowionych, ktérych nie tylko nie mo-
ga one naruszac, ale dla ktérych stanowig najwazniej-
szg inspiracje. Juz preambuta Konstytucji RP zawiera
wzmianke o przyrodzonej godno$ci cztowieka. Wzmian-
ka ta zostaje nastepnie rozwinieta — na poczatku roz-
dziatu zatytutowanego WolnoSci, prawa i obowigzki
czfowieka i obywatela — jako artykut 30: Przyrodzona
i niezbywalna godnosc¢ cztowieka stanowi zrédfo wol-
nosci i praw czfowieka i obywatela. Jest ona nienaru-
szalna, a jej poszanowanie i ochrona jest obowigzkiem
wiadz publicznych. Nastepujgace po nim artykuty rozdzia-
tu Il Konstytucji RP wymieniaja poszczegolne uprawnie-
nia i okreslajg obowigzki wtadzy do ich poszanowania.
Podobne zapisy odnalezé mozna oczywiscie w ustawach
zasadniczych innych panstw. Sama moda na demokra-
cje, w historii ludzko$ci do$¢ przeciez mtoda, czerpie
swe inspiracje nie tylko z Rewolucji Francuskiej i oswie-
ceniowej koncepcji wtadzy pochodzacej nie z boskiego,
ale spotecznego mandatu. Czerpie je rowniez z przeko-
nania o tym, ze kazdemu cztowiekowi przystugujg pra-
wa, ktoére ludzka wiadza winna z catg moca respekto-
wac. Warto wspomnie¢, ze amerykanska Deklaracja
Niepodlegto$ci z 4 lipca 1776 roku (starsza wigc o 15 lat
od Konstytucji Francuskiej) wyprowadza prawa cztowie-
ka z Boskiego ustanowienia: Uwazamy za oczywiste na-
stepujgce prawdy: ze wszyscy ludzie stworzeni zostali
jako rowni sobie, ze Stwdérca wyposazyt ich w pewne
niezbywalne prawa, ze wsrod nich sg [prawo] do zycia,
do wolnosci i do poszukiwania szczescia™. Ta wrazli-
wos$¢ na godnos¢ kazdego cztowieka, zobowigzujaca
szczegolnie wobec stabszych i bezbronnych, stanowi
inspiracje dla bardziej dzi$ rozpowszechnionej i bardziej
zorganizowanej pomocy okazywanej ofiarom tragicz-

nych wydarzen, chorym, niepetnosprawnym i samot-
nym. Podkresli¢ warto, ze rozszerzajaca sie lista praw
cztowieka, nie poprzestajaca juz tylko na prawie do zycia,
wolnosci i poszukiwania szczescia (jak we wspomnia-
nej Deklaracji Niepodlegfosci Stanéw Zjednoczonych
Ameryki Pétnocneyj) jest Swiadectwem coraz gtebszego
poznania cztowieka i jego natury. Pod pewnym wzgle-
dem doktryna praw czlowieka zajeta miejsce tradycyjnej
doktryny o prawie naturalnym. Prawo do wolnosci su-
mienia i wyznania, prawo do pracy i odpoczynku, pra-
wo do zrzeszania sie, uprawnienia mniejszosci narodo-
wych, wspomniany zakaz stosowania tortur i innych
form nekania ludnosci nawet w ramach dziatan wojen-
nych, odejscie od stosowania kary smierci — wszystko
to wkomponowane jest we wspotczesna strukture pan-
stwa demokratycznego, zarazem jednak uwydatnia te
rysy ludzkiej osoby, ktore coraz wyrazniej sobie uswia-
damiajgc mamy obowigzek respektowaé. Réwniez nor-
my odnoszace sie do poszanowania srodowiska natu-
ralnego, dzi$ szczegodlnie wazne z powodu zagrozen
ekologicznych, ktére cztowiek wywotat i ktére tak powaz-
nie zagrazajg przysztosci rodzaju ludzkiego, zwracajg
uwage na gtebszy niz kiedys sadzono zwigzek taczacy
cztowieka z jego otoczeniem. Przyktady wskazujace na
to, jak daleko siega wspétczesna ,wrazliwos¢ persona-
listyczna” sg nader liczne i nie ma potrzeby ich tu wyli-
czac. Wszystkie one przyblizajg cztowieka, pomagajg
dostrzec jego nature i wewnetrzne bogactwo, pomagaja
wzbudzi¢ poszanowanie dla innych, umacniajg poczu-
cie miedzyludzkiej wspdlnoty i budzg mitosé.

Mimo takich deklaracji trudno nie dostrzec dysonan-
su miedzy szlachetnymi hastami wzajemnej pomocy
czy zatozeniami organizacji krajowych i miedzynarodo-
wych, ktorych celem jest pomoc $wiadczona najbardziej
potrzebujacym (zwtaszcza najubozszym), a faktycznymi
kierunkami ekonomicznych przemian, w wyniku ktérych
bogaci stajg sie coraz bogatsi, a biedni coraz biedniej-
si"". Zdumieniem i smutkiem napawa gtebokie pekniecie,
jakim w rozumieniu tych praw jest coraz bardziej rozpo-
wszechniona akceptacja aktéw aborcji, a ostatnio takze
eutanazji — najpierw przez zaniechanie $cigania tych
aktow, a nastepnie dokonywanie ich w majestacie pra-
wa. Argumentacja, ze przekonanie o przystugujgcym
takze nienarodzonym statusie ludzkiej osoby nie jest
powszechne, nie usprawiedliwia legalizacji aborcji. Nie
chce przywotywac catej bolesnej dyskusji na ten temat ',
przypomne tylko starg formute prawna, respektowang
bez zastrzezeh w innych przypadkach, ktéra powiada:
in dubio pro reo (watpliwosci nalezy rozstrzygaé na ko-
rzy$c¢ tego, kogo one dotycza). Tak jak nie wolno w trak-
cie polowania strzela¢ do czegos, co sie porusza w krza-
kach, jesli nie ma stuprocentowej pewnosci, ze nie jest

0 Cyt. za W. Witkowski, Pierwsze konstytucje europejskie, Lublin 1996, s. 36.

" Godne uwagi sa w tym kontekscie — dalekie od optymizmu — rozwazania o globalizacji Z. Baumana. Por. tenze, Globalizacja

— i co z tego dla ludzi wynika, Warszawa 2000.

2 W tej sprawie por. np.: T. Styczen (red.), Nienarodzony miarg demokracji, Lublin1991.



to wspotmysliwy, tak nie wolno zabija¢ istoty, co do kté-
rej istnieje bodaj cien podejrzenia, czy nie jest to jednak
réwny nam w prawach cztowiek, w dodatku niewinny,
bezbronny i zastugujacy przez to na szczegdlng ochro-
ne. O czym to pekniecie $wiadczy? Obawiam sie, ze
0 zasadniczej zmianie kryterium warto$ciowania czto-
wieka i jego zycia. Préba legalizacji eutanazji wyrazniej
jeszcze to pokazuje. Jej zwolennicy podkreslajg, ze czio-
wiek sam ma prawo do decydowania czy nadal chce
zy¢, czy tez woli umrzed, jesli dojmujace i niemozliwe
do przezwyciezenia cierpienia lub pozbawienie mozli-
wos$cCi sprawnego poruszania sie i czerpania z radosci
tego Swiata odbieraja mu che¢ dalszego zycia. Daleki
jestem od lekcewazenia dramatycznych okolicznosci
zwigzanych z przypadkami eutanazji. Chodzi mi o sa-
ma argumentacje — o to, ze zycie czlowieka mierzone
jest swoistym ,rachunkiem zyskéw i strat”, jaki prze-
prowadza sie w odniesieniu do perspektywy dalszej
egzystenciji.

Ta wtasnie argumentacja pokazuje site sekulary-
zmu. Pojmuije sie go réznie (znéw nie chce wdawac sie
w dywagacje definicyjne). Tu rozumiem przezen takag
Jilozofie zycia”, ktéra zamyka sie w obrebie ,tego wie-
ku” (hoc saeculum), tego $wiata. To nie jest ateizm, tym
bardziej nie tzw. wojujacy ateizm, ktéry ma w sobie co$
z religii a rebour — walczy z Bogiem i Jego wyznawca-
mi, ale w miejsce dotychczasowej religii dazy do usta-
nowienia nowej, takze angazujgcej gorliwych wyznaw-
cow. Sekularyzm natomiast cechuje sig obojetnoscig na
problem Boga. Cztowiek zsekularyzowany zyje tym
Swiatem — i tylko nim. Jesli przynaleznosc¢ do jakiej$
wspolnoty religijnej mu odpowiada, to nic nie stoi na
przeszkodzie by do niej wstgpit. Religia takze moze za-
spokajac jakies nasze potrzeby, tak jak staramy sie za-
spokoi¢ potrzeby materialne i estetyczne. Niezaleznie
od ewentualnej przynaleznosci do jakiej$ wspdlnoty re-
ligijnej, zsekularyzowany cziowiek zyje jednak tak, jak
gdyby Boga nie byto (etsi Deus non daretur), zamknie-
ty w obrebie wartosci tego Swiata, szukajgcy maksimum
korzysci, jakie z niego moze wyciagna¢. Wyrazem seku-
laryzmu jest wiec konsumizm (dazenie do posiadania
i zazywania jak najwiekszej ilosci dobr, jakie oferuje
Swiat), wygodnictwo (m.in. zaniechanie ktopotéw, jakie
niesie z sobg rodzina, zwlaszcza wielodzietna), a tak-
ze karierowiczostwo. Nie wszystkie przeciez miejsca
w Swiecie sg rownie atrakcyjne, trzeba dgzy¢ do zaje-
cia mozliwie najwyzszej pozycji w spoteczenstwie, a dla
osiagniecia tego celu warto podjaé niematy trud. Swiat
bowiem wprawdzie obfituje w dobra, ale kandydatéw do
ich nabycia jest wielu, a aspiracje ludzkie sg nieograni-
czone. Zrozumiate, ze sekularyzm wspiera silnie promo-
cje wolnosci. Zrozumiate tez, ze ,nakrecaniu” takiego
konsumizmu stuzy cata produkcja débr i towarzyszaca

jej reklama. Trudno natomiast znalez¢ w tym $wiecie
miejsce dla moralnego dojrzewania cztowieka, dla ksztat-
towania jego charakteru i rozbudzania gotowosci zycia
dla innych.

Tak pojetym sekularyzmem (tu tylko szkicowo
przedstawianym) zarazeni jesteSmy wszyscy, zwlaszcza
w krajach gospodarczo rozwinietych i zasobnych. Czy
jest to przypadtos¢ tylko wspotczesnego $wiata? Raczej
nie. Juz grzech pierworodny zaczat sie od tego, iz nie-
wiasta spostrzegta, ze drzewo to ma owoce dobre do
jedzenia, ze jest ono rozkoszg dla oczu i ze owoce tego
drzewa nadajg sie do zdobycia wiedzy °, a wraz z nie-
wiastq spostrzegt to oczywiscie takze mezczyzna. | ta
atrakcyjnos$¢ owocow zakazanego drzewa przestonita
im Boga — Jego mitosc¢ i Jego prawa. W réznej formie
i nasileniu ta sama préba wiernosci Bogu i ta sama moz-
liwos¢ stania sie tymi, ktdrzy zyjg wedfug ciata™ powta-
rza sie w catym biegu historii. To jednak nie zwalnia nas
z rozpoznania tej postaci owej pokusy, z ktérg mamy do
czynienia dzi$. Dzi$ — jak sadze — przybrata ona po-
sta¢ sekularyzmu, ktéry nie poprzestaje na dostrzeze-
niu cudownosci tego $wiata, ale jego dobra — i tylko
jego dobra — stawia na boskim piedestale, podcinajac
korzenie religijnosci wraz z lezaca u jej korzeni Swiado-
moscig doczesnosci tego $wiata, ktérego ostateczny
sens (i sens zycia cziowieka) lezy poza nim.

Ten proces dokonuje sie na naszych oczach i to do-
konuje sie szybko. W swej godnej uwagi ksigzce Beztad
Zbigniew Brzezinski wprowadza pojecie ,permisywnej
kornukopii” (od tac. Cornu copiae — rég obfitosci),
przez ktére rozumie on obserwowany dzi$ w bogatych
i demokratycznych krajach stopniowy rozktad regulu-
jacych funkcji kryteriow moralnych, wspotwystepujacy
Z koncentracjq uwagi na zaspokojeniu potrzeb material-
nych jednostki, tak, ze dominantg kulturowg staje sie
Jednostkowy i zbiorowy hedonizm. Erozja warto$ci mo-
ralnych w potgczeniu z dowarto$ciowaniem débr mate-
rialnych wywotuje permisywizm na poziomie dziatania
i chciwosé na poziomie motywacji . N. Davies nato-
miast tak charakteryzuje przemiany w $wiadomosci
wspotczesnych Brytyjczykow: Najbardziej uderzajgcy
wydaje sie jednak powojenny upadek samej wiary reli-
gijnej. W roku 1945 zdecydowana wigkszos¢ Brytyjczy-
kow byta praktykujgcymi chrze$cijanami. [...] Piecdzie-
sigt lat poZniej wielowiekowe tradycje niemal catkowicie
zniknety. Absolutna wiekszos¢ obywateli Wielkiej Bryta-
nii nigdy nawet nie weszta do zadnej Swigtyni. [...] We-
dfug opublikowanych w roku 1994 danych za niewierzg-
cych uwazafo sie 24% Brytyjczykdw, rzymskich katolikow
byto 9%, praktykujgcych anglikanéw — 4%, prezbiterian
— 3%, muzutmanow i metodystow — po 2%, hinduistow
— 1%, a pozostate wyznania chrze$cijariskie — 4%
(reszta, to tzw. niepraktykujgcy anglikanie)'®.

¥ Rdz. 3, 6.
Rz 8, 5.

'8 7. Brzezinski, Beztad. Polityka $wiatowa na progu XXI wieku, Warszawa 1995, s. 64.

'® N. Davies, Wyspy, przet. E. Tabakowska, Krakéw 2003, s. 796 n.
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Problem erozji tadu moralnego siega wiec gteboko.
Nie mozna go sprowadzi¢ do nieco jatowych sporéw
o to czy i jakich dawnych obyczajow trzeba dzis$ broni¢,
a od jakich bez zalu odstgpi¢. Ostatecznie sprowadza
sie on do zmagania miedzy mitoscig Boga i cztowieka
a ,zmaterializowanym” i zredukowanym do sfery débr
konsumpcyjnych zamknieciem w sobie. tad moralny
bowiem to w istocie tad mitosci. Przez dostrzezenie
osoby (boskiej i ludzkiej), przez zafascynowanie sie nig
i zycie dla niej, spetnia sie cztowiek — i tylko tg drogg
spetnia sie naprawde, tak jak to niezwykle zwiezle i traf-
nie ujeli Ojcowie Soboru Watykanskiego: Czfowiek, be-
dgc jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chciat
dla niego samego, nie moze odnalez¢ sie w petni ina-
czej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie sa-
mego'’. Tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie

cziowiek staje sie naprawde sobg jako cztowiek —i to
wiasnie stanowi istote dobra moralnego. Czy wiec i w ja-
kim sensie mamy do czynienia ze zjawiskiem erozji mo-
ralnego tadu w $wiecie zalezy od tego, jak dalece panu-
jaca mentalnos$¢ i zwigzane z nig struktury zycia spo-
tecznego pomagaja cztowiekowi wzrasta¢ w mitosci,
gdzie za$ mu to utrudniajg, stawiajac przed oczy pozor-
ng wielko$¢ zamknieta w obrebie tego Swiata. Nie potra-
fie oceni¢ proporcji miedzy obu tymi tendencjami, cho¢
przyznaje, ze ,opcja sekularystyczna” wydaje sie bar-
dziej natarczywa. Moze zresztg ,opcja mitosci” nie zno-
si natarczywosci. Nie narzekajmy jednak zbytnio. Jeste-
$my nie tylko $wiadkami tych zmagan, ale takze ich
aktorami budujgcymi lub niszczacymi tad moralny
w $wiecie — a przez to ksztattujacymi wtasny moralny
postep lub regres.

" Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspéiczesnym, p. 24 (cyt. za: Sobor Watykariski Il. Konstytucje, Dekrety, Dekla-

racje, Poznan 1967.



Opracowanie edytorskie: Danuta Czudek-Puchalska, Oficyna Wydawnicza Politechniki Warszawskiej, ul. Polna 50, 00-644 Warszawa, tel. 022-825-75-18



